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“Antropologias da revoluc¢io”: ou de como perder os acontecimentos.

Comentario ao livro de Martin Holbraad, Igor Cherstich e Nico Tassi

Alex Martins Moraes

Em vez de outorgar parcelas iguais para culturas multiplas e diferenciadas, por meio das
quais as pessoas sdo reconhecidas como parte da humanidade de maneira indireta através
da mediacdo de identidades culturais e coletivas, a universalidade humana descobre-se no
ponto de ruptura de um evento histérico. E nas descontinuidades da histéria quando as
pessoas cujas culturas foram forcadas até um ponto de ruptura compreendem que sua
existéncia pessoal ndo é idéntica as coletividades culturais e conseguem, assim, expressar
uma humanidade que vai mais além dos limites culturais.

Susan Buck-Morss, A historia universal

Antropologias da revolucio

Igor Cherstich, Martin Holbraad e Nico Tassi propdem uma antropologia da revolugao.
Eles desenvolvem seu enfoque no livro intitulado Anthropologies of Revolution. Forging
Time, People, and Worlds (University of California Press, 2020). Ali, definem a
problematica fundamental de uma agenda de pesquisa que se propde a compreender os
“fendmenos revolucionarios” em diferentes “contextos etnograficos” a partir de sua relacao
com diversas configuracdes sociais, cosmologias, mitologias, praticas rituais, nogdes de
tempo, espago, poder e personalidade. Situadas nestes “contextos”, as revolugdes seriam
encaradas ndo apenas como ‘“fendmenos politicos”, mas também, e, sobretudo, como
“processos de transformagdo social em grande escala que penetram profundamente no
tecido da vida das pessoas [...] inter[agindo] com formas e estruturas localizadas [...]”
(Cherstich, Holbraad e Tassi, 2020: 4). Em vez de delimitar de antemao a natureza e o
escopo das revolugdes, os autores pretendem partir de uma compreensdo ‘“ampla”,
“flexivel” e “intuitiva” a seu respeito. Neste sentido, haveria revolugdo sempre e quando se
verificam “grandes turbuléncias destinadas a uma mudanca total da ordem politica, o que
frequentemente implica um conflito no qual [...] a propria constitui¢do do mundo ¢ posta




em jogo” (ibid.: 9). A “antropologia da revolugdo” ambiciona colocar em evidéncia,
precisamente, a dimensdo ‘“cosmogonica” de seu objeto: que mundos as revolugdes
desafiam e que mundos elas pretendem criar? Tal questdo precisa ser respondida
localmente, partindo-se da premissa segundo a qual “revolu¢do” constituiu uma categoria
situada e, portanto, variavel de acordo com as “circunstincias sociais e culturais” vigentes
em cada momento e lugar.

A antropologia da revolucao encontra seus antecedentes tedricos numa linhagem disciplinar
que decidiu analisar as politicas radicais sobre o pano de fundo do ethos tribal, do
parentesco, do ritual e da religido. Ponto alto dessa estirpe, Victor Turner avaliou a
Revolugdao Mexicana de 1810, protagonizada por Miguel Hidalgo sob o signo de Nossa
Senhora de Guadalupe, como uma suspensdo das estruturas coloniais vigentes através da
instauracdo de uma liminaridade que encontrou na Virgem Morena a expressao simbolica
da communitas’ subjacente entre indios, mesticos e criollos (ibid.: 26). Depois do grito de
independéncia, em meio a uma desordenada campanha militar, as for¢as de Hidalgo
sofreram graves revezes diante das tropas da coroa espanhola. Como consequéncia,
Hidalgo foi removido do comando militar e a insurgéncia perdeu seu carater mitico, ao
passo que as hierarquias coloniais eram restabelecidas na ante-sala de uma independéncia
negociada com a metropole. Nesse processo, Turner divisou a oscilagdo tragica entre
liminaridade e estrutura, este “fado” incontornavel “de todas as communitas espontaneas na
historia” (Turner, 1969: 132 apud Cherstich, Holbraad e Tassi, 2020: 27).

Para os autores de Anthropologies of Revolution, a no¢do de liminaridade ajudaria a
especificar as condi¢des de possibilidade dos processos revolucionarios em geral. A teoria
do ritual seria, entdo, uma metalinguagem promissora para desenvolver o relato
antropoldgico das revolugdes, sempre e quando descentrarmos a “oscilacdo tragica”
vaticinada por Turner e aceitarmos que a liminaridade pode engendrar um vislumbre
poderoso de outro mundo; um vislumbre capaz de projetar sobre a estrutura social que
deveria absorvé-lo a forca disruptiva de quem outrora experimentou uma transcendéncia
liminar e agora se dispde a atualiza-la como forga antagonica as instituicdes estabelecidas.
Em termos tedricos e etnograficos, Maurice Bloch (1992) teria aberto caminho a esta
reavaliagdo da communitas ao analisar como, por volta de 1863, os suditos merina de
Madagascar, descontentes com a submissdo dos reis aos invasores ingleses e franceses,
declinavam de participar das performances reais de circuncisdo. De modo desafiante, eles
recusavam-se a deixar suas tarefas agricolas e comecavam a ser possuidos massivamente
por espiritos ancestrais. Segundo a interpretacao de Bloch, esta postura emulava a primeira
etapa do ritual de circuncisdo, na qual a morte do rei menino era evocada pelo ato de despi-

! Para Victor Turner (1974), a communitas é uma situagdo de suspensdo temporaria das normas estruturais
vigentes que ocorre de modo deliberado, geralmente através de mediagdes rituais. Estas incluem o
despojamento das marcagdes de hierarquia, o estimulo a convivéncia com os demais sob o signo de uma
igualdade genérica e, finalmente, o retorno a estrutura, mediante a imposi¢do de novas insignias de
pertencimento social que reconhecem a nova vitalidade alcancada sob communitas ao passo que tendem a
funcionaliza-la num espago social regrado ¢ hierarquico. Nas palavras de Turner (1974: 161), “a
espontaneidade e a imediatidade da 'communitas', opondo-se ao carater juridico e politico da estrutura, podem
raramente ser mantidas por muito tempo. A 'communitas' em pouco tempo se transforma em estrutura, na qual
as livres relagdes entre os individuos convertem-se em relagdes, governadas por normas, entre pessoas
sociais”. J4 a liminaridade ¢ uma manifestacdo da communitas que ndo chega a constituir um assunto de
escolha consciente, configurando-se como artefato contingente da “agao cultural”.



lo dos seus atributos “femininos” e investi-lo de uma jovialidade masculina, tributaria da
linhagem de seus ancestrais agnaticos. Ato seguido, o ritual entrava numa segunda etapa
em que a poténcia conquistada através da conexao com os ancestrais era realizada pela via
de um retorno violento a0 mundo, marcado pelo consumo da “vitalidade” de plantas,
animais e mulheres e por eventuais campanhas militares contra grupos vizinhos. Bloch
sugere que os suditos rebeldes replicaram a primeira etapa do ritual, mas ndo passaram a
segunda fase, limitando-se a negar a autoridade dos reis e a afirmar a autoridade dos
antepassados através da participagdo meditnica em seu mundo atemporal. No entanto,
segundo os autores de Anthropology of Revolution, nada, salvo sua eventual debilidade
militar, impediria que os suditos merina dessem um passo mais e investissem violentamente
contra os colonialistas franceses e ingleses, efetuando a culminagdo das cerimonias de
circuncisdo. Essa ativacdo revoluciondria dos poderes violentos do ritual teria sido
observada por David Lan (1985) entre as populagdes de lingua shona da regido de Dande,
no norte do Zimbébue, durante a guerra de libertacdo nacional da década de 1970.

Lan acompanhou as relagdes tecidas entre os rebeldes do Exército de Libertagao Nacional
do Zimbéabue (ZANLA) e os habitantes de Dande, cujos chefes costumavam amparar suas
capacidades magicas e seu controle territorial no beneplécito outorgado por reis ancestrais
(mhondoro) que se manifestavam através de certos médiuns espirituais. A partir do final do
século XIX, a administragdo colonial britanica restringiu o poder das chefaturas locais.
Mais tarde, o governo da Rodésia reivindicou autoridade sobre a distribui¢do das terras, o
que forgou a conversao dos shona em trabalhadores assalariados a servi¢o dos proprietarios
brancos. Neste contexto, os lideres tribais foram se tornando espécies de funcionarios do
governo, incumbidos de recolher impostos da populacdo em troca de salarios e outras
regalias. Ditas circunstdncias determinaram uma drastica retragdo da autoridade e da
legitimidade dos chefes, razdo pela qual as pessoas comuns comegaram a recorrer
diretamente aos espiritos ancestrais — € aos seus respectivos mediadores — para operar
diversas fungdes rituais consideradas de suma importancia coletiva. Isto incrementou
substancialmente a autoridade dos médiuns enquanto porta-vozes dos mhondoro que, por
sua vez, mostravam grande aversdo a tudo o que se relacionasse com o mundo branco.
Estariam dadas, portanto, as condi¢des para uma confluéncia dos shona — patrocinada pelos
médiuns — com os rebeldes do ZANLA, que se propunham a expropriar os colonialistas ¢ a
redistribuir a terra entre os camponeses, fazendo cumprir, de certo modo, o mandato dos
mhondoro. Ao serem vistos como cumpridores de uma ordem ancestral, os guerrilheiros
conquistaram a simpatia dos shona. Estabeleceu-se, assim, uma alianga insolita na qual as
apostas progressistas inerentes ao discurso socializante do ZANLA intersectaram-se com a
voz de antigos reis para potencializar um movimento revolucionario duradouro com
impacto decisivo no debilitamento do regime racista da Rodésia.

O livro de Cherstich, Holbraad e Tassi abunda em exemplos desse tipo. A Revolugao
Bolivariana ¢ apresentada a partir da inscricdo de Hugo Chavez no pantedo dos proceres
libertadores venerado no culto de Maria Lionza; o Proceso de Cambio boliviano €
interrogado em referéncia a nocao aimara de Pachakuti (Inversio do Mundo) que, em
tensdo com o relato “convencional” de uma emancipacao progressiva, reivindica a poténcia
atual de um submundo indigena destinado a prevalecer e a organizar a totalidade das
relagdes sociais; o caso cubano ¢ lido nos termos dos praticantes de religides afro-

caribenhas, para os quais a permanéncia da revolucdo depende de uma constante remessa



de forca vital (axé ou aché) assegurada por diferentes praticas sacrificiais; no Egito, o
debate teologico sobre a predestinacdo divina do curso da historia teria operado uma
mediacdo entre o sagrado e o temporal, de modo a legitimar a participagdo das pessoas nos
acontecimentos da Praga Tahrir, em 2011; na Libia, a retomada do clamor autonémico
tribal permitiu que o coronel Kadaffi conceitualizasse seu regime como um “governo das
massas”, assente na celebragdo de constantes assembleias entre as diversas unidades
politicas que povoavam o territorio nacional.

As experiéncias revolucionarias mais emblematicas do século XX também sdo convocadas
para exemplificar as potencialidades da antropologia promovida na obra que nos ocupa.
Tanto na Russia quanto na China, o impulso revolucionario teria se nutrido de tradigdes
religiosas e metafisicas como o catolicismo ortodoxo e o confucianismo. O primeiro estaria
explicito na importancia atribuida por Lénin as praticas de “revelacdo”. Na ritualistica
ortodoxa, a revelacdo consiste em reconhecer os proprios pecados e em reiterar
publicamente um compromisso de conversao religiosa. No leninismo, tal pratica define a
dentincia de certas condi¢cdes de vida e de trabalho, conjugada a sinalizacdo publica dos
responsaveis pelo mal-estar popular, com vistas a promover a agitacdo das massas. Ja o
confucianismo encontraria prolongamentos na cosmogonia revoluciondria chinesa sob o
conceito de Homem Novo, produto de uma profunda reforma moral conduzida por
individuos virtuosos, dispostos a se converterem num exemplo para as massas. O Homem
Novo reapareceria no Ocidente como categoria central da Revolugdao Cubana, desta vez
associado a uma ldgica da reden¢do mediada pelo renascimento do individuo em uma nova
fé ou verdade que guarda analogias com a salvagdo em Ceristo.

As revolucdes analisadas por Cherstich, Holbraad e Tassi definem nocdes de pessoa, de
autoridade, de consciéncia e de inconsciéncia das quais emanariam critérios para a
transformacao do que se encara como “a realidade”. Segundo os autores, ¢ em decorréncia
de seu movimento totalizante que as revolugdes deveriam ser pensadas como praticas
cosmogonicas “por direito proprio”, ainda que condicionadas a ‘“ressignificagdo” das
chamadas “nogdes convencionais” de revolugdo social (marxismos e anarquismos) e dos
mitos e rituais localmente disponiveis. De fato, nossos autores acreditam que o mito € o
ritual podem “produzir revolugdes” ou, no minimo, “inspirar ideias Unicas de
transformacdo revolucionaria” (Cherstich, Holbraad e Tassi, 2020: 136). Listo,
sumariamente, algumas constatagdes que, ao longo do livro, vao pautando essa linha
argumentativa:

- “Separar o estudo das revolugdes de um enfoque estreito nos acontecimentos e explorar
etnograficamente suas permutacdes em diferentes aspectos da vida social €, talvez, uma
consequéncia da qualidade holistica e global da pesquisa etnografica” (39).

- “[No Ira, na Russia, na China e em Cuba] o projeto politico de transformar as pessoas em
sujeitos revoluciondrios alinhou-se de uma ou de outra forma com ideias locais sobre o que
as pessoas sdao, como estdo constituidas e como se relacionam com os demais, incluindo
poderes transcendentes e entidades divinas” (90).



- “[com relacdo ao maoismo contemporaneo na India] observamos como as concepgdes
convencionais de revolugdo [...] estdo sendo reconfiguradas e alteradas por meio de
categorias religiosas e politicas hindus” (146).

- “No Haiti os rituais vodu se converteram no terreno onde se instaurou a revolucao” (149).

A sugestdo de que as revolugdes implicam um didlogo complexo entre diferentes “marcos e
preocupagdes cosmoldgicos” (ibid.:155) ¢ complementada, no final da obra, com um
convite a entendermos esses processos nao s6 em relagdo ao seu contexto cultural, mas
também enquanto “projetos cosmologicos” sui generis. Logo, cada revolugdo expressaria,
potencialmente, “nog¢des nativas” especificas a respeito da criagdo do mundo e estas, por
sua vez, poderiam ser lidas como paradigmas politicos transitorios. Aberta aos paradigmas
em questdo, a disciplina antropoldgica estaria autorizada a operar o “impulso” e a
“checagem critica” dos projetos de transformagao revolucionaria (ibid.: 169), tornando-se
suscetivel a influéncia de possibilidades diversas e impensadas, elas proprias capazes de
inspirar a visdo de outros mundos e de indicar, de alguma forma, o caminho para alcanga-
los.

Nao vou me deter na critica das fontes empiricas selecionadas pelos autores. Tampouco
pretendo debater a interpretacdo que fazem daquelas obras com as quais dialogam e
polemizam. Neste comentdrio exploratorio, quero interrogar apenas as condigdes
conceituais que a “antropologia da revolu¢ao” pretende dar a si mesma. Como veremos,
seus conceitos estruturam, em primeiro lugar, uma problematica. Em segundo lugar,
servem para estabelecer critérios de resposta a essa mesma problematica. Finalmente, eles
também operam como categorias de selecdo, andlise e interpretagdo de um referencial
empirico que abastece a agenda investigativa geral, convertendo-a numa ‘“‘antropologia”,
isto ¢, num saber que encaminha suas praticas cognitivas mediante interlocugdo direta com
as pessoas ou através de evidéncias fiaveis desse tipo de interlocugao.

Metapolitica antropoldgica e categorias circulantes

Mesmo recusando-se a definir a “revolucdo” sem antes investiga-la, os autores esbocam,
como ndo poderia deixar de ser, uma definigdo minima, supostamente “intuitiva”, de seu
objeto de estudo. As revolugdes seriam um “processo de transformagdo social em grande
escala” que interage com “formas e estruturas localizadas”. Esta intera¢do permite aborda-
las como cosmogonias, na medida em que colocam em jogo a “propria constituicdo do
mundo”, ou seja — valha a redundancia — as “formas e estruturas” localmente estabelecidas
(ibid.: 4). Temos, aqui, os tracos gerais de uma tipica defini¢do historico-socioldgica que
apresenta as “revolugdes” como processos visiveis que conduzem determinadas sociedades
de um estagio a em direcdo a um estagio b, separados por um lapso temporal em cujo
marco ocorrem certos eventos de ordem multipla. A particularidade da “antropologia da
revolucdo” seria seu interesse em articular a totalidade desses eventos sob a nogdo de
“cosmogonia”. No argumento dos autores, a no¢do de “cosmogonia” depende da de
“cosmologia”, posto que as coordenadas que definem a logica de um mundo, seu
funcionamento, etc. (cosmologia) poderiam alcangar uma efetuagdo pratica e criativa na
producao de mundo (cosmogonia) — € ndo apenas em sua reproducdo via reiteragdo das
estruturas. Dai que a problematica dessa “antropologia da revolugdo” se bifurque, por um



lado, na pergunta sobre o mundo que as revolugdes desafiam (definido por uma
cosmologia) e, por outro lado, na pergunta sobre o mundo que a revolucdo quer criar
(definido, este ultimo, por uma cosmogonia que se nutre de cosmologias). Tal problematica
desemboca na exploragdo empirica e na elaboragdo tedrica da relagdo “revoluciondria”
existente entre cosmologias e cosmogonias.

Diremos, entdo, que a “antropologia da revolugdo” estd ancorada em trés categorias
circulantes — “revolugdo”, “cosmologia” e ‘“cosmogonia” — que fazem de qualquer
referencial empirico um caso de si mesmas e do processo que elas formalizam.
Adicionalmente, essas categorias articulam-se num discurso com pretensdes metapoliticas.

Especifiquemos algumas nogdes: categoria circulante ¢ um termo desenvolvido por
Sylvain Lazarus (1996; 2013) — antropologo que se dedicou a critica da palavra
“revolucdo” como categoria de analise empirica dos processos politicos e que ndo ¢ citado
uma vez sequer em Anthropologies of Revolution — para designar aqueles conceitos que
circulam entre a multiplicidade dos espagos de pensamento, subordinando uns aos outros e
desconhecendo sua singularidade. “Revolucao”, por exemplo, € a categoria circulante por
exceléncia: vai e vem entre a histéria e a politica, entre a filosofia e a politica, entre a
economia e a politica, entre a sdcio-antropologia e a politica. Em seu movimento, ela
autoriza analogias e afianga comparagdes: permite, no final das contas, que a ciéncia faca
seu trabalho disseminando um mesmo “objeto” em variados “contextos” a fim de
transformar suas particularidades em matéria para o pensamento. Ja por metapolitica
devemos entender, referenciados em Jacques Ranciére (1996), uma espécie de
acompanhamento cientifico da politica que se propde a identificar seu verdadeiro contetdo.
Assim, no registro da metapolitica, qualquer fendmeno pode ser abordado como a
demonstracdo da verdade de sua falsidade, ou ainda, como a ocultagcdo discursiva de sua
base essencial e decisiva que, do ponto de vista da “antropologia da revolugdo”, consiste no
jogo “dialético” entre cosmologia e cosmogonia — independentemente da pretensao
“retorica” dos protagonistas concretos de uma politica especifica. (Palavras dos nossos
autores: “[...] o calendario [revolucionario francés] se propunha a purgar a medida do
tempo de qualquer associacdo religiosa, completando a agenda racionalizadora e
anticlerical de decimalizagdo, mas mantendo crucialmente em seu seio uma no¢do de
progressdo cronologica linear” [Cherstich, Holbraad e Tassi, 2020: 37]; “A forma
escolhida por Mao para seguir seu caminho rumo ao comunismo tinha um tom
inconfundivelmente confuciano — o que constitui claramente um paradoxo, levando em
conta que o conteudo do confucianismo tinha sido apresentado, desde o inicio, como
inimigo da revolucao” [ibid.: 83]).

A metapolitica sempre reivindica uma inten¢ado politica convergente com a verdade que ela
pretende iluminar. Por isso, a “antropologia da revolu¢do” se apresenta como eventual
agente de “checagem critica” dos processos de transformag@o sobre os quais se debruga.
Em outras palavras, ela deseja explicar o motor real desses processos e indicar os limites e
paradoxos de suas ambigdes declaradas; limites e paradoxos que coincidiriam com os de
suas proprias condi¢des cosmologicas de possibilidade.

Temos, entdo, que a “antropologia da revolugdo” repousa sobre um conjunto de categorias
circulantes das quais se extrai uma analitica e uma metapolitica. Cabe, agora, perguntar



sobre o que ndo pode ser pensado sob tais condi¢des de pensabilidade. Os autores nos
dizem algo a respeito na introdugdo do livro: seu programa de pesquisa prioriza contextos
que se afastam da compreensdo da revolugdo como “fendmeno predominantemente
politico”. O objeto da “antropologia da revolugdo” aparece na intersec¢dao de uma categoria
historico-socioldgica — “revolucdo” — e de duas categorias circulantes tipicamente socio-
antropolégicas — “cosmologia” e “cosmogonia” —, arremessando para fora de si o
acontecimento politico que, as vezes, aparece no mundo — seja ele qual for — sob o nome de
“revolucdo”. Devemos frisar que todo esse procedimento de fixagdo de um objeto ocorre
com anterioridade a pesquisa empirica. Por conseguinte, ele ndo serve a melhor
compreensao de algo pré-existente, mas a instauragdo do objeto que sera investigado. De
qualquer modo, em meio ao conjunto de processos heterdclitos que a disciplina
antropoldgica ird amalgamar de acordo com sua formulagdo de objeto, sempre havera
esforgos intelectivos singulares e irredutiveis, que enunciam a si mesmos € aos Seus
respectivos problemas a partir de proposigdes proprias.

Quando testemunhamos a enunciagdo de uma possibilidade transformadora que diz respeito
ao poder-ser de certo conjunto de pessoas e coisas, podemos afirmar tranquilamente que
uma politica esta acontecendo. Se esta politica embaralha as categorias de pensamento
herdadas ou as retrabalha a luz de categorias e intengdes relativamente novas, estamos
presenciando a suspensdo da separagdo das linguagens, o que certamente supde a
redistribuicdo dos lugares de fala. A/go estd sendo dito e feito no lugar “indevido” pelas
pessoas ‘“‘erradas”. Este procedimento fica evidente, por exemplo, quando observamos a
articulagdo de elementos cosmologicos contextualmente disponiveis num enunciado que
antecipa a transformacdo daquele mesmo espago social onde, até entdo, dita cosmologia
existia sem valor disruptivo. Tal operagdo representa, em si mesma, a singularidade de uma
politica. A politica ¢ o que apresenta a cosmologia, ou seus fragmentos, como algo dotado
de valor disruptivo. Inverter essa ordem de causalidade ndo ¢ apenas uma operacao
imaginaria, mas também uma prova de arrogancia: depois que alguém empreende o esfor¢o
titanico e infrequente de enunciar uma nova possibilidade de existéncia em meio a
linguagem estabelecida, vem um antropologo e diz que a linguagem estabelecida oferecia,
desde sempre, as condigdes para a sua propria revolucionarizacdo... Ora, essa ndo ¢ uma
descoberta da antropologia nem uma lei universal, mas sim o resultado incerto de uma
aposta subjetiva arriscadissima que opera “de direito proprio”, subtraindo-se a legalidade
vigente e opondo-se a ela de maneira consistente.

Pois bem, algo aconteceu, uma politica teve inicio: coisas foram ditas fora de lugar gragas a
interrupcao de certa partilha dos codigos, da linguagem e das capacidades expressivas. Uma
situagdo foi criada. Nada nos impede de toma-la como seu proprio contexto, pois nela
formula-se a logica do que passou a acontecer. Atribuir tal situacdo a outra logica € o
mesmo que restitui-la ao substrato do qual ela ja se separou escandalosamente, no exato
momento em que embaralhou os codigos disponiveis para prescrever, em descontinuidade
com eles, sua propria possibilidade de existéncia. Diga-se de passagem, o chamado a
encarar os acontecimentos politicos em sua irredutibilidade ndo ¢ totalmente alheio ao livro
que me ocupa. Ali, encontramos a citacao de uma passagem de Michel Foucault, escrita no
calor da Revolucao Iraniana, onde o filésofo sugere que “os levantamentos pertencem a
historia, mas, de certo modo, também escapam dela. O movimento através do qual um
homem solitdrio, um grupo, uma minoria ou todo um povo diz ‘ndo quero mais obedecer’ e



manifesta a disposi¢do de arriscar suas vidas diante de um poder que acreditam ser injusto
me parece irredutivel” (Foucault, 1979 apud Ghamari-Tabrizi, 2016: 70). Grifos meus.
Esta observagdo de Foucault — que bem poderia aplicar-se como questionamento ao projeto
de pensar as revolugdes pelo prisma dos “marcos culturais” sedimentados — nao ¢
reconhecida e acolhida pelos autores em toda a sua radicalidade. Eles, ao contrario,
parecem mais preocupados em sublinhar os prolongamentos do xiismo no discurso
revolucionario iraniano ou em reconstruir as estruturas locais de autoridade que explicam a
adesdo de algumas populagdes ao movimento liderado por Khomeini.

Encarar sem reservas o escandalo criativo e autondmico da politica € perguntar-se pelo
conteudo e pela efetivacdo pratica — e nao tanto pelas formas — do seu dizer excéntrico; um
dizer que s6 pode ecoar no mundo que lhe deu origem a custa de reconfigura-lo. Para nao
perder o acontecimento real, para ndo substitui-lo pelo movimento daquilo que ele ja nao ¢,
precisamos ser sutis. O acontecimento esta situado: seu horizonte coincide com a
experimentagdo paulatina de suas premissas numa circunstancia dada, que pode ou nado ser
excedida. O acontecimento ¢ pontual. Nao existe especulagdo que possa acelerar seu
processo ¢ definir a logica geral de seu devir. O que irrompe € um comeco. Convém seguir
seu desenvolvimento, avaliar seus efeitos e, chegado o caso, aceitar sua culmina¢do como o
desfecho de uma obra que atualizou certas premissas e operou o balango pratico de um
possivel conjunturalmente inédito.

Perdendo o acontecimento

A “antropologia da revolugdo” so6 reconhece seu proprio direito: o direito de raspar os
fenomenos ditos revolucionarios em busca da matriz que supostamente os define. Feito
isso, todo o trabalho analitico-interpretativo resume-se em extrair dessa matriz alguns
principios de transformagdo do mundo que sdo totalmente genéricos, ou seja, indiferentes
ao que esta em jogo num acontecimento politico situado. Vejamos com mais atengdo como
os antropdlogos da revolucao se dispdem a explicar um caso especifico — o da Revolugao
Haitiana —. Em seguida, contrastemos sua orientagdo analitica com outro tipo de abordagem
que também se debruca sobre os “mesmos” fatos, mas sem dar as costas a singularidade
que os caracteriza.

Para Cherstich, Holbraad e Tassi, 0 movimento revolucionario no Haiti teria “nascido” de
“praticas cosmologicas™:

0 vodu se tornou o meio da revolugdo porque os escravos viajaram quilometros para
cantar, dangar e praticar seus ritos para os camponeses dispersos, gerando espagos de
congregagdo e resisténcia nos quais puderam questionar as regras e as formas da
escravidao. Consequentemente, as estruturas rituais do vodu transformaram-se em
ferramentas para a organiza¢do da a¢do revoluciondria e ndo surpreende que o primeiro
lider da Revolugdo Haitiana, Boukman, fosse um papaloi ou alto sacerdote (148).

E mais adiante:

A cosmologia, as religioes e praticas de possessdo espiritual localmente existentes
oferecem o fundamento ndo apenas da rebelido, mas também da defini¢ao de uma nova



ordem politica. No Haiti, os rituais vodu se transformaram no terreno onde a revolugdo foi
encaminhada [...] (149).

Esta apresentacdo da situagdo haitiana no final do século XVIII expde dramaticamente
aquilo que uma “antropologia da revolug¢ao” precisa deixar de lado quando delimita seu
proprio dominio discursivo: dele restam excluidos os obstinados esforcos intelectuais e
organizativos localmente necessarios para construir e partilhar ndo exatamente uma visao
do cosmos, mas sim, ¢ fundamentalmente, uma definicdo especifica de como um mundo
pode ser exposto a transformagao de acordo com praticas inovadoras e categorias especiais
de pensamento que constituem, elas sim, o meio e o fundamento da acdo coletiva
emancipatoria.

Numa interessante analise das diferentes etapas e formas de pensamento que constituiram o
acontecimento politico chamado Revolucao Haitiana, Michael Neocosmos (2016) relata
que a rebelido dos escravos foi formalizada numa cerimonia vodu celebrada em Bois
Caiman. Ali, Boukman — mencionado, também, pelos autores de Anthropology of
Revolution — teria declarado o seguinte aos seus camaradas: “couté la libeté li palé nan
ceeur nou tous!” (“Ougam a liberdade, ela fala nos coragdes de todos nds”). Ha duvidas
sobre se esta cerimoOnia realmente aconteceu (Buck-Morss, 2013: 122). No entanto, de
acordo com Neocosmos, o certo ¢ que a categoria [libeté (“liberdade” em créole),
juntamente com [liberté générale, droit naturel e humanité, foi recorrente durante as
diferentes sequéncias politicas que compdem a Revolucdo Haitiana. No entanto, estas
palavras, herdadas da linguagem de Diderot, Rousseau e Robespierre, receberam, no
pensamento de pessoas como Boukman e, principalmente, Toussaint Louverture, uma
inflexdo que redefiniu os limites da propria humanidade politica em escala universal. Isto
aconteceu na medida em que, enquanto “homens mantidos na escravidao” (Louverture), os
revoluciondrios haitianos empregaram um vocabulario que supostamente ndo lhes
competia, com o propo6sito de nomear uma autonomia que seu movimento explorou pela via
das armas e anunciou como possibilidade para toda a humanidade.

Com o passar do tempo, o processo revolucionario haitiano foi conhecendo outros
desdobramentos subjetivos, de forma concomitante a multiplicacdo dos desafios com os
quais seus protagonistas precisaram lidar. Cabe dizer que um novo mundo ndo nasce
pronto, mas ¢ tecido na superficie da realidade existente até redefinir radicalmente seu
semblante. Assim, depois de subsidiar um pensamento antiescravista fundado na ideia de
uma unica humanidade, a nogao de “/iberte générale” teve de ser retrabalhada no terreno da
constru¢do de outro modo de existéncia coletiva. Neste ponto, os chamados bossales (ex-
escravos nascidos em Africa) postularam a necessidade de fragmentar as grandes
propriedades agricolas monocultoras em unidades familiares de subsisténcia. Esta
prescri¢do politica colidiu com a estratégia de Louverture e outros lideres revolucionarios,
que patrocinaram a reintroducdo da plantation sob justificativa de que dela dependeria a
sobrevivéncia economica do Haiti. A partir de 1809, aproximadamente, a liberté générale
sinalizaria um debate sobre a relacdo entre a terra, as pessoas e os cultivos, articulando-se,
portanto, como um pensamento da emancipacdo que transcendia o problema da liberdade
juridica e questionava a necessidade da subordinagdo laboral em geral. Neste contexto, “os
bossales africanos comecaram a adquirir a propriedade de parcelas rurais e o sistema de
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plantation foi amplamente destruido” (Neocosmos, 2016: 79). A partir de entdo, “no



interior da sociedade camponesa, diversos métodos de auto-regulacdo — muitos deles de
origem africana — permitiram restringir a diferenciacdo e fazer predominar um sistema de
igualdade que se manteve a distancia do Estado” (ibid.: 80). A permanéncia desse sistema
também exigiu o desenvolvimento de varias formas de restricdo das hierarquias e das
autoridades, sobre a base de um ideal de generaliza¢ao da condi¢do de moun mouayen (algo
assim como “camponés médio”).

Uma abordagem como a de Neocosmos resguarda-se da tentacdo de construir relatos
imaginarios que pretendem recolocar as politicas (ou as “revolucdes”) sobre sua
“verdadeira” base cosmoldgica ao obliterar o hiato criador que separa esses processos de
subjetivagdo das logicas de pensamento preexistentes. No que diz respeito ao caso haitiano,
as constatagoes de Neocosmos assemelham-se as desenvolvidas por Susan Buck-Morss em
dois potentes ensaios que discutem a particular historicidade da insurreigdo dos
escravizados no Haiti. Através de uma argumentacdo implacavel e bem documentada, a
autora desafia certos estudos etnograficos que se concentram em identificar o
ressurgimento coerente de elementos religiosos e sociais africanos nas formas culturais do
Haiti. Para Buck-Morss, “[...] se os mundos e as estruturas da linguagem cultural tinham
permanecido, o que se dizia naquela linguagem, em resposta a eventos histdricos sem
precedentes, era algo totalmente novo [...] nenhum dos precedentes vodu em Africa poderia
ter imaginado alguma vez a tentativa de eliminar por completo o pacto institucional entre
senhor e escravo. Nenhuma nacdo europeia tampouco. A antiescravidao radical em Saint-
Domingue ndo tinha precedentes politicos” (Buck-Morss, 2013:121).

Mais que uma cosmogonia, os revoluciondrios do Haiti apresentaram a todos nds — assim
como fizeram outros revolucionarios antes e depois deles — um momento temporario de
clareza: “a ideia de um fim das relagdes de escravidao que chegou muito mais longe do que
o pensamento ilustrado europeu do momento poderia chegar” (ibid.: 129). Esta ideia,
prossegue Buck-Morss, “¢ o residuo de um acontecimento”: algo que, em meio a
orquestracao de multiplas formas, codigos e estruturas, definiu para si uma légica propria e,
partir dela, conseguiu tragar, durante algum tempo, seu campo original de possibilidades. E
nestes termos que as politicas de emancipagdo nos convidam a pensa-las. Se nos
recusarmos a aborda-las a partir de sua relativa auto-nomia, simplesmente perderemos sua
singular grandeza: passaremos a falar de outra coisa que ja nao lhes diz respeito e que seus
protagonistas jamais terdo a oportunidade de ponderar ou refutar.
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